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A importancia da observag¢do do céu para os
grupos indigenas brasileiros foi percebida por
muitos missiondrios, naturalistas e etnélogos

em suas viagens pelo Brasil. A andlise destas
informacoes tem sido relevante para melhor
compreensdo dos saberes indigenas acerca das
relagdes entre céu e terra. Esses relatos, cujos mais
antigos remontam ao século 16, sdo exemplos

do pensamento cientifico e das correntes
interpretativas dos respectivos periodos em que
foram registrados, e culminam neste trabalho
com as discussoes sistematicas relativas a dreas
interdisciplinares, como Etnoastronomia ou
Astronomia Cultural. Pretendemos apresentar
alguns caminhos de andlise apontados por

tais discussdes, de modo a examinar, em uma
abordagem historica e etnogréfica, o estado da arte
das pesquisas em astronomia cultural no pais.




Introducao

O crescente interesse internacional pela importancia da contribui¢do do co-
nhecimento produzido e utilizado por diferentes povos levou a United Nations
Education, Scientific and Cultural Organization (UNESCO) a proclamar uma
linha de a¢do na “Declara¢éo Universal sobre a Diversidade Cultural’, de 2001,
concernente a prote¢do e ao respeito aos conhecimentos ditos tradicionais,
reconhecendo a sua contribuigdo para o manejo e gestio do meio ambiente
(UNESCO, 2001).

Em 2002, a UNESCO deu inicio ao projeto Local and Indigenous Know-
ledge Systems (LINKS), que vem lancando uma série de publicagdes sobre o
tema (UNESCO, 2003). O World Heritage Committee da UNESCO aprovou,
em 2005, iniciativa temdtica para “identificar, salvaguardar e promover pro-
priedades culturais conectadas com a Astronomia” (UNESCO, 2010). Em ou-
tubro de 2008, a Unido Astrondémica Internacional (IAU), em cooperagdo com
a UNESCO, criou o grupo de trabalho Astronomy and World Heritage, que
langou importante review tematico (UNESCO, 2009). Em 2010, o CAPjournal
(Communicating Astronomy with the Public Journal) da IAU teve edigdo dedi-
cada a astronomia cultural (IAU, 2010).

A discussdo sobre os Sistemas de Conhecimentos Indigenas (Indigenous
Knowledge Systems — IKS) também vem ganhando espago na literatura cien-
tifica nas ultimas décadas (Kidwell, 1985; Chambers and Gillespie, 2001). Para
0 n0sso propodsito, interessa particularmente a diversidade de maneiras como
as etnias indigenas que vivem em territério brasileiro percebem os objetos ce-
lestes e os integram as suas préticas sociais, sendo esta a especificidade que
configura a drea de estudo da Astronomia Cultural, termo que, nos ultimos
anos, vem tomando o lugar da Etnoastronomia'. Este é um campo de pesquisas
relativamente recente e interdisciplinar, envolvendo o trabalho de astronomos,
arqueologos, historiadores, antropdlogos, linguistas, entre outros.

Assim, foi o reconhecimento da dimensédo cultural da Astronomia que
levou ao aparecimento desses termos, os quais, entretanto, tém o problema
de utilizar a palavra Astronomia. Ha trés questdes ai envolvidas, uma diz
respeito as relagdes internas ao proprio campo da astronomia; a outra con-
cerne a distingdo necessaria entre diferentes principios e procedimentos que
configuram e sustentam a astronomia e a astronomia cultural; a terceira refe-
re-se aos modos especificos de observar e compreender o mundo tais como

' Outros termos foram ainda cunhados para batizar esse campo, entre os quais destacamos:
astronomia na cultura, arqueoastronomia, astroarqueologia.
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sdo depreendidos nas disciplinas reconhecidas como cientificas e as demais,
as quais podemos denominar de saberes ou conhecimentos locais. De fato,
uma cuidadosa distingdo deve ser feita, entdo, entre a astronomia, como nds a
entendemos hoje — uma especialidade pertencente a classificagdo académica
do conhecimento — e os sistemas de observagdo celeste dos povos antigos,
ou dos povos indigenas atuais, nos quais explicitamente encontram-se inte-
grados aspectos ecoldgicos, meteoroldgicos, cosmologicos e astrondmicos.

Os primeiros estudos quantitativos em astronomia cultural apareceram nas
ultimas décadas do século 19, com a investigagdo de alinhamentos astrondmi-
cos em sitios arqueoldgicos, no trabalho pioneiro do arquedlogo Sir Flinders
Petrie (1853-1942) sobre Stonehenge, em 1880 (Flinders Petrie, 1880). Para
Clive L. N. Ruggles e Nicholas J. Saunders (Ruggles and Saunders, 1993), a
astronomia em culturas é uma das formas de proporcionar acesso a elementos
culturais de populagdes locais procurando entender o que representam naque-
le contexto local. O objetivo da astronomia cultural é, entdo, distinguir a diver-
sidade das maneiras como cada povo, antigo ou moderno, percebe e interpreta
os fendmenos celestes observados e os integra ao seu sistema cultural e referen-
cial de observagdo — de horizonte ou topocéntrico.

Na década de 1970, surgem as primeiras publicagdes especificas sobre ar-
queo e etnoastronomia ja com carater interdisciplinar, na qual se destacam os
trabalhos de Anthony E. Aveni, H. Hartung, Johanna Broda, entre outros. Os
primeiros estudos sobre astronomia de culturas sul-americanas aparecem nessa
época, nos trabalhos de Reichel-Dolmatoff e de Christine e Stephan Hugh-Jo-
nes. Em 1982, é publicado um livro importante Ethnoastronomy and Archaeoas-
tronomy in the American Tropics, editado por Aveni e Gary Urton (Aveni and
Urton, 1982). Trata-se de uma coletanea de trabalhos de pesquisadores inter-
nacionais apresentados no congresso do mesmo nome, realizado pela New
York Academy of Sciences. Este livro representou um marco para a astronomia
cultural nas Américas, ao apresentar alguns artigos sobre sistemas celestes de
algumas etnias brasileiras, escritos por pesquisadores estrangeiros, tais como
Stephen Fabian, Hugh-Jones e Reichel-Dolmatoff. Inclui também discussdo so-
bre a constituicdo do campo epistemoldgico da etnoastronomia, de autoria de
McCluskey (1982). Em 2001, foi publicado Patterns in the Sky: An Introduction
to Ethnoastronomy, de Stephen Fabian (Fabian, 2001), um manual importante
para quem envereda pelos estudos em astronomia cultural.

No Brasil, um trabalho pioneiro, publicado por pesquisadora nacional, foi o
artigo “Chuvas e constelagoes — calendério economico dos indios Desana’, de
Berta Ribeiro em coautoria com o desiana Kenhiri (Ribeiro e Kenhiri, 1987). Pos-
teriormente, os proprios Desina passaram a registrar e publicar os saberes de sua
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cultura, processo que culminou na cole¢io “Narradores Indigenas do Rio Negro’,
que hoje conta com oito volumes publicados ao longo dos anos 2000, nos quais
sdo registrados relatos de pessoas pertencentes a diversos grupos da regiao, como
os Deséna, Tukano, Tariano e Baniwa. Merece destaque o livro “Bueri Kadiri Ma-
ririye: os ensinamentos que nio se esquecemn’, escrito por Diakuru e Kisibi (2006),
no qual hd um capitulo sobre a “Histdria das constelagdes” Deséna e que inclui
desenhos dos proprios indios representando as estrelas que as compdem.

Outro marco importante para a constitui¢io do campo sdo os encontros
cientificos. Em 1981, realizou-se a primeira Oxford International Conferen-
ce on Archaeoastronomy que, a partir de entdo, vem sendo realizada a cada
trés ou quatro anos, com o objetivo de reunir pesquisadores de diferentes
paises para discussdo interdisciplinar, no campo da arqueoastronomia e da
etnoastronomia, sobre as praticas astrondmicas, mitos celestes e visdes de
mundo de povos antigos e povos contemporaneos. Este encontro, realiza-
do pela International Society for Archeoastronomy and Astronomy in Culture
(ISAAC), é o mais importante para os profissionais da area. Como resultado
desses eventos foram publicados vérios livros com artigos selecionados entre
os trabalhos apresentados, inclusive de pesquisadores nacionais como a au-
tora FPL deste texto: Lima et al., 2006 e Lima e Figueir6a, 2008. O congresso
realizado no Peru, em janeiro de 2011, foi o primeiro a ser também um sim-
posio da IAU, importante passo no reconhecimento desta drea de pesquisas
pela comunidade astronomica internacional. Nos anais desse congresso foi
publicado o trabalho de outra autora deste texto, PFB: Faulhaber, 2011. Além
da Oxford International Conference, outros encontros também impactaram
a area, como o ja citado da New York Academy of Science. Outro, foi a First
International Conference on Ethnoastronomy: Indigenous Astronomical and
Cosmological Traditions of the World, realizado em 1983 no Smithsonian Ins-
titute, Washington, DC, no qual foi apresentado trabalho sobre populagdes
costeiras (caigaras), de autoria de outro autor deste texto, MDC: Campos,
1982; 2005. Merece destaque também a Jornada de Astronomia Cultural/Es-
cuela Interamericana de Astronomia Cultural que, desde 2012, vem sendo rea-
lizada sob os auspicios da Sociedade Interamericana de Astronomia Cultural
(SIAC). Além disso, por meio de suas relagdes com a antropologia, histdria
da ciéncia, arqueologia e dreas afins, a astronomia cultural comeca também a
ganhar espago em congressos dessas outras areas, como o 45° Congresso In-
ternacional de Americanistas, realizado em Bogota, em 1985, no qual foi or-
ganizado o simposio Etnoastronomia y Arqueoastronomia Americana. Neste,
além do trabalho sobre os Kuikuru (Franchetto y Campos, 1987), de autoria
de Bruna Franchetto e MDC, este ultimo apresentou mais dois trabalhos, um
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sobre “Astros em Pinturas Rupestres na Bacia do Rio Sdo Francisco, Bahia,
Brasil”, e outro sobre seu projeto “ALDEBARAN: Observatorio a Olho Nu —
UNICAMP?, inaugurado em 1986.

No que tange especificamente a produgio de trabalhos por pesquisadores
nacionais, cabe destacar alguns que contribuiram para a consolida¢do dessa
area no Brasil. Além dos trabalhos pioneiros ja citados: Ribeiro e Kenhiri, 1987
e Diakuru e Kisibi, 2006, a partir da década de 1980, surgem os trabalhos de
MDC (Campos, 1982, 1994, 1999, 2002, 2005 e 2006; Franchetto e Campos,
1987), Isidoro Alves (Alves, 1988) entre outros, lancando reflexdes sobre o
campo de pesquisa da etnoastronomia. A cartilha “O céu dos indios Tembé”
(Corréa et al., 2000), publicada pela primeira vez em 1999 pelo Planetario do
Para e a Universidade do Estado do Pard (UEPA), faz, de modo didatico, um
mapeamento do sistema celeste daquela etnia.

A partir de 2000, encontramos produ¢ao mais abrangente e sistematica
no Brasil, com a publicacido dos trabalhos de outro autor deste texto, LCJ
(Jafelice 2000, 2002, 2008, 2009, 2010, 2012a, 2012b e 2013), Germano B.
Afonso? (Afonso 2000, 2006, 2010; Afonso e Silva, 2012), PFB (Faulhaber
2003, 2004 e 2011), outro autor deste texto LCB (Borges e Gondim, 2003,
Borges e Lima, 2008 e Borges, 2009), FPL (Lima 2006, 2008, 2012; Lima e
Moreira, 2005; Lima, 2010), assim como as primeiras dissertacdes e teses
defendidas sobre o tema (Corréa, 2003; Lima, 2004; Cardoso, 2007). Em
2003, LCB e Gondim langam o livro paradidatico “O saber no mito: co-
nhecimento e inventividade indigenas”, que traga um panorama acerca do
conhecimento de véarios grupos indigenas, com destaque para a astronomia
guarani (Borges e Gondim, 2003). Em 2004 é publicado o livro de divulga-
¢do “Olhando o céu da pré-histdria: registros arqueoastronémicos no Bra-
sil” (Jalles e Imazio, 2004). Em 2006, a Scientific American Brasil lancou
nimero especial intitulado Etnoastronomia, com coletanea de artigos na-
cionais e internacionais que mostra um panorama das pesquisas recentes.
Em 2013, é publicado o livro de divulgagéo cientifica e paradidatico “Olhai
pro céu, olhai pro chdo: astronomia e arqueologia; arqueoastronomia: o
que é iss0?”, de Cintia Jalles, Maura Imazio e Rundsthen Nader (Jalles et al.,
2013), com breves textos de historia da astronomia, da etnoastronomia e
da arqueoastronomia.

A discussdo queempreendemosneste Capituloesbarra, porvezes,emcon-
fusdo conceitual, a saber: a de que é possivel falarmos em “histdria da astro-
nomiaindigenabrasileira” Tal suposi¢ao pode gerar nosleitoresaexpectativa

2 Autor do Capitulo “Arqueoastronomia” neste Volume.
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de que é disto que trataremos. Ressaltamos que documentos de missiona-
rios naturalistas e etndgrafos, desde o Brasil colonial até a primeira metade
do século 20 — muitos dos quais servem de base para parte de nossas anali-
ses aqui —, assim como trabalhos recentes em astronomia cultural, ndo nos
autorizam dizer que tais documentos, isoladamente ou em conjunto, deli-
neiam uma “histdria da astronomia indigena brasileira”. Como argumenta-
mos na se¢do seguinte, ndo existe tal categoria genérica e supraétnica. De
fato, nao tem sentido falar em histéria de uma categoria de conhecimento
definida por nds (no caso, a da astronomia) e atribui-la & multiplicidade de
culturas autdctones existentes no Brasil, desde antes do descobrimento até
nossos dias.

Devemos levar em considerag¢do, diante da diversidade sociocultural do
planeta, que cada sociedade vé e interpreta o mundo a partir de sua pro-
pria perspectiva ou visdo de mundo’. Neste sentido, ndo ha visio melhor,
ou privilegiada, apenas visdes distintas. Contudo, nas sociedades de tradi¢do
cientifica ainda se encontra um sistema valorativo mediante o qual a forma
de construir conhecimentos, reconhecida como vélida por nosso sistema cul-
tural, é vista por muitos como epistemologicamente superior. E necessério,
entdo, superar esse tipo de etnocentrismo, como condi¢io para ter melhor
compreensdo de como, em outras culturas, estabelecem-se relagcdes das pes-
soas umas com as outras, ou com outros povos, ou, ainda, com a realidade
que as cerca. Desta perspectiva, portanto, ndo tem sentido analisar como ou-
tras culturas veem o céu, se restringirmos a “céu” nossa propria concepg¢io e
construgdo astronomica.

Saber que, por exemplo, para o grupo indigena brasileiro A, o nascer he-
liaco das Pléiades marca a época do ano propicia a agricultura e acreditar que,
por isso, as Pléiades tém para A o mesmo significado que tém para nos, ou que
com isso captamos a esséncia do significado e da importancia das Pléiades para
o grupo A; ou apontarmos clara funcionalidade para a relagio entre céu e terra
nesse grupo e, por conseguinte, acreditarmos ja ter entendido o que havia de
mais importante para ser entendido em relagdo a esse povo, é repetir equivocos
que missiondrios e naturalistas, entre outros, cometeram. Esclarecemos que,
como é 6bvio, missionarios, naturalistas e outros estudiosos operavam a partir
das bases tedricas e ideoldgicas do saber cientifico e religioso de suas respec-

> O termo visdo de mundo expressa, de modo amplo, a maneira especifica — que é histori-
ca e cultural — como os diversos povos e sociedades organizam e interpretam sua reali-
dade e, a partir da qual, sdo estabelecidas as regras que, por sua vez, orientam e delimitam
as relagdes entre as pessoas e destas com o meio ambiente. No contexto deste trabalho, a
visdo de mundo abrange saberes, crengas, tradigdes e formas proprias de cognitividade.
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tivas épocas. Todavia, a acumulagdo de saberes da qual somos beneficidrios
nos permite avaliar que, em muitos casos, 0 modelo de cientificidade de que se
valiam esses autores assentava-se em pressupostos equivocados, especialmente
no que respeitava a sua compreensdo de grupos humanos nao-europeus e seus
sistemas culturais. O mais grave, contudo, é verificar que ainda hoje aquele tipo
de interpretacio continua sendo reproduzido. Neste caso, trata-se de equivoco
que deve ser combatido e erradicado.

Outro equivoco a se evitar ¢, em relagdo ao “céu dos indios A’ julgar tais
sistemas tendo como padrdo de referéncia o modelo atual da astronomia aca-
démica. Este tipo de procedimento tem levado a classificar as eventuais cate-
gorias conceituais encontradas em povos indigenas, produzidas com base em
sistemas culturais diferentes daquele que institui as sociedades da Europa oci-
dental, como sendo “primitivas” ou “pré-cientificas” — como se o destino de
todos os povos fosse desenvolver-se segundo o modelo europeu. Se, por um
lado, nossa visio de mundo também é etnocéntrica, precisamos nos empenhar
em exercitar outros olhares, que efetivamente possam dar conta das diversida-
des, sobretudo no que se refere as formas de saber.

Convém ressaltar ainda que aquele tipo de conhecimento circulante nas
comunidades indigenas, por exemplo, é pertinente & organizagio e enca-
minhamento das vidas de seus membros. Isto, em geral, ndo é percebido,
porque pressupomos que — com exce¢do de comunidades indigenas pro-
priamente ditas — vivemos todos imersos no mesmo e tnico sistema cul-
tural e haveria, entdo, homogeneidade epistemoldgico-cultural. Ora, isso
ndo é verdade na maior parte do Brasil. Ademais, influéncias tipicamente
indigenas costumam estar disseminadas entre especialistas de comunida-
des que ndo seriam denominadas indigenas (tais especialistas também sdo
denominados, em alguns textos, de “conhecedores tradicionais” ou, no in-
terior nordestino, de “profetas”). E enganoso supor que esses especialistas
ribeirinhos, interioranos, caigaras ou quilombolas estdo unicamente inse-
ridos na cultura ocidental.

Do ponto de vista epistemoldgico, hd muita diversidade para ser analisa-
da e compreendida, formando um painel étnico e epistemoldgico muito mais
complexo e rico do que se pensaria a primeira vista. Essa diversidade esta pre-
sente em praticamente todo o territério brasileiro, mesmo em estados mais
industrializados ou urbanizados, do sul e sudeste. Apesar disso, eles ndo sido
discutidos na escola, nem estdo registrados nos livros didaticos. No entanto,
tem sido verificado que nos saberes de populagdes locais hd reelaboragao do
conhecimento padréo, reestruturado por uma infinidade de modos e canais.
Sao contextos férteis para estudos de astronomia cultural.
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Por fim, é importante mencionar que parte significativa da historia da as-
tronomia cultural e da pesquisa atual nesta drea ndo estd contemplada nes-
te Capitulo (ndo nos referimos a arqueoastronomia, pois esta é abordada em
outro Capitulo). O que se faz aqui ausente diz respeito a pesquisa etnografica
dos saberes acerca das relacoes céu-terra entre habitantes de comunidades ri-
beirinhas, interioranas, caigaras ou quilombolas, de pescadores e/ou agricul-
tores artesanais, assim como a etnografia desses saberes na propria sociedade
urbana contemporanea. Ha varias pesquisas sendo feitas no Brasil sobre isso,
inclusive por autores deste Capitulo, cujo aprofundamento, porém, esta além
do escopo do mesmo.

Consideracoes metodologicas
e controversias

A teoria de que as culturas tropicais desenvolveram um sistema astronémico
diferente das culturas de zonas temperadas tem sido amplamente discutida
na literatura. Segundo Magana (2005), a ideia foi lancada pela arquedloga e
antropologa americana Zelia Nuttal (1857-1933) em seu artigo de 1926. Na
década de 1980, a comparagdo entre sistemas astronomicos desenvolvidos
por culturas tropicais e ndo-tropicais virou tema de congresso realizado em
marg¢o/abril de 1981, o qual gerou publicagdo com contribui¢des impor-
tantes, especialmente para os estudos em astronomia cultural sul-america-
na (Aveni and Urton, 1982). Através de sele¢do de exemplos, Aveni (1981)
refor¢a a ideia de que as culturas tropicais utilizam sistema de referéncia
que consiste do zénite e do nadir como polos, e do horizonte como circu-
lo de referéncia fundamental. Isso em contraste com o sistema de polos e
equador celeste, utilizado pelas antigas civilizacdes das zonas temperadas.
O debate continuou pela década de 1980 e causa polémicas até hoje. Mas,
na opinido de Magana (2005), ha atualmente aceitagdo generalizada de que
a astronomia tropical nativa parece realmente diferente da desenvolvida por
culturas de zonas temperadas.

Essa discussdo acerca de tipos diferentes de astronomia, ligados as con-
di¢des ambientais (embora saibamos que determinado modelo de observa-
¢do e cognigdo é constituido por multiplos fatores, entre os quais se destaca
o0 processo histérico-cultural), leva-nos a pensar sobre diferentes formas de
marcar a passagem do ano e as variagdes sazonais observadas pelas socieda-
des indigenas em seus territorios através da observacao do movimento anual
dos astros. A observacdo da posicdo de uma estrela em relagdo a posi¢ao do
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Sol permite marcar certas épocas do ano pelo nascer/ocaso heliaco de uma
estrela®. Entretanto, nem sempre observar o nascer ou o ocaso heliaco é pos-
sivel, devido as condigdes atmosféricas ou ambientais. Entre os Kayapd, por
exemplo, a presencga de neblina e fumaca das queimadas na Aldeia Gorotire
(sul do Para), por volta de setembro, faz com que eles procurem a estrela que
estd no alto do céu antes do Sol nascer. Nesse caso, a observac¢do de estrelas
no horizonte — onde a sua luz, por ter percurso mais longo, sera mais ab-
sorvida pela atmosfera, o que as torna muito menos visiveis — é uma tarefa
bastante dificil. Outra possibilidade é observar a sequéncia de pontos do nas-
cer/pdr do Sol ao longo do ano no horizonte. As posi¢cdes extremas do Sol —
nascendo ou se pondo mais ao norte e mais ao sul entre os solsticios de junho
e dezembro — sdo equidistantes da linha L-O do paralelo local. Muitas vezes,
acidentes geograficos como picos e vales das montanhas no horizonte servem
de pontos de referéncia para marcar certas épocas do ano em que o Sol nasce
ou se pde. Devemos, no entanto, ressaltar que, ao contrario de regioes de
campos ou cerrados onde o horizonte facilita a visada do Sol, nas regides de
floresta, essa visada do Sol no horizonte se torna problemdtica. Isso leva os
povos que vivem nessas dreas a desenvolver modos de observagdo e cogni¢ao
adequados ao ambiente em que vivem, como no caso citado dos Kayap¢ que,
alternativamente, em certas épocas do ano, observam estrelas no alto do céu,
isto é, na dire¢do do zénite.

Outra questdo que vem sendo debatida desde o inicio do século 20, por an-
tropdlogos, historiadores e filésofos da ciéncia, concerne a natureza dos siste-
mas de pensamento dos povos de tradi¢io oral. Diferengas e similitudes entre
pensamento tradicional e pensamento cientifico moderno tém sido apontadas,
numa tentativa de demarca¢do entre pensamento cientifico e nio-cientifico;
ndo ha, porém, um critério de demarcagdo universalmente aceito, segundo
McCluskey (1982).

* Tanto o nascer quanto o ocaso heliaco de uma estrela podem ser observados antes do
nascer ou depois do por do Sol. Eles sio denominados, respectivamente, de matutinos
ou vespertinos. Apresentam quatro possibilidades e, em geral, apenas uma delas é coe-
rentemente escolhida pelos grupos locais que a utilizam. Assim, por exemplo, no nascer
heliaco vespertino de um astro ou asterismo, ele sera visto nascendo a leste enquanto o
Sol estard se pondo a oeste — esta serd, entdo, a primeira apari¢do desse astro depois de
um periodo de invisibilidade devido a sua conjung¢ao com o Sol. Da mesma forma, o oca-
so heliaco vespertino ¢ a ultima visao do astro, no horizonte oeste, logo ap6s o Sol se por,
antes da sua conjunc¢do com o Sol, o que resultard em outro periodo de invisibilidade do
astro. Note-se que como a visada da estrela é referenciada ao Sol, trata-se de uma medida
do ano solar.
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Uma dessas tentativas de demarcagio foi feita por Aaboe (1974), que pro-
pOs para a astronomia, uma classificagao que distingue dois niveis, respectiva-
mente nomeados de astronomia cientifica e pré-cientifica. Para a astronomia
pré-cientifica, ele propde dois niveis. Um deles ¢ o menos avangado caracte-
rizado pela denominagédo das estrelas fixas e dos planetas, o reconhecimento
da diferencga entre planeta e estrela, o reconhecimento das estrelas matutinas
e vespertinas como aspectos distintos de um mesmo corpo, e o uso de nascer
e do ocaso heliacos como indicadores sazonais. Este nivel de astronomia foi,
segundo Aaboe, atingido pela maioria das culturas, com e sem escrita. O ou-
tro é o nivel mais avancado da astronomia pré-cientifica que emprega ciclos
matematicos de diversos graus de complexidade que dio conta dos periodos
dos principais corpos do sistema solar. Aaboe considera “cientifica” uma teoria
astrondmica somente quando ela é passivel de ser formulada como “descri¢ao
matemadtica dos fendmenos celestes, capaz de produzir previsdes numéricas
que se podem provar mediante observagoes” (Aaboe, 1974: 21).

Consideramos equivocada esta gradacdo evolutiva, que diferencia pré-
cientifico de cientifico. Cabe lembrar Lévi-Strauss, que critica a tese segundo
a qual o pensamento magico seria uma forma timida e balbuciante da cién-
cia, pois nos privariamos de todos os meios de compreender o pensamento
magico se pretendéssemos reduzi-lo a um momento ou uma etapa da evolu-
¢do técnica e cientifica:

O pensamento mégico ndo ¢ uma estréia, um comego, um esbogo, a parte de um
todo ainda néo realizado; ele forma um sistema bem articulado; independente, nes-
se ponto, desse outro sistema que constitui a ciéncia, salvo a analogia formal que os
aproxima e que faz do primeiro uma espécie de expressdo metaférica do segundo.
Portanto, em lugar de opor magia e ciéncia, seria melhor colocd-las em parale-
lo, como dois modos de conhecimento desiguais quanto aos resultados tedricos e
praticos [...], mas ndo devido a espécie de operagdes mentais que ambas supdem e
que diferem menos na natureza que na fun¢io dos tipos de fenémeno aos quais sio
aplicadas (Lévi-Strauss, 1989: 28).

Castoriadis (1992), por sua vez, propde distinguir as formas de produgao
de saber mediante um recurso ao que, em seu entendimento, substancial-
mente operaria a diferenga entre, por exemplo, os modos de saber mitico,
religioso, filoséfico e cientifico. Esse fator de diferenciagao concerne ao grau
de autonomia (que é definido, avaliado e validado internamente) inerente a
cada um desses campos do conhecimento, mediante o qual é possivel argu-
mentar, analisar e explicar determinado fendmeno. Desse ponto de vista, é
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possivel, distinguir dois grupos, um com menor grau de autonomia, do qual
fazem parte o mitico (este por referendar-se na tradi¢ao) e o religioso (este,
por estar submetido a entidades supra-humanas); e outro com grau maior
de autonomia, no qual se inclui o filoséfico e o cientifico. No que tange a
um debate mais amplo entre saberes cientificos e ndo-cientificos, Castoriadis,
sem hierarquizar nem invalidar as demais formas de conhecimento, chama
de cientifica a produg¢do de conhecimento que se baseia exclusivamente no
principio do dar conta e razdo dos fenémenos.

Duas consideragdes se impdem. A primeira refere-se ao fato de que inter-
pretagdes sobre a vida cultural e intelectual de povos indigenas, tal como a que
foi proposta por Aaboe, por exemplo, sdo antropoldgica e epistemologicamente
equivocadas, como apontam as reflexdes acima de Lévi-Strauss e Castoriadis.
Claramente, Aaboe fala desde uma perspectiva evolucionista cultural, corrente
hd muito desacreditada, por nio se sustentar perante o observado nas mais di-
versas culturas estudadas (e.g., Lévi-Strauss, 1989). A segunda ¢ que, apesar de
ultrapassada, esse tipo de perspectiva cientificista ainda é bastante disseminado.
Em particular, ele esta presente em livros classicos de histéria da astronomia.
Disso resulta que persiste ainda no senso comum uma concep¢ao, herdada do
evolucionismo mecanicista e das teorias de eugenia do século 19, segundo a qual
as sociedades tribais ndo podem ter mais do que vagas crengas astroldogicas.

Magaiia traz argumentos que reforcam nossa assercio acima, ao dizer que a
ideia de que as “tribos” sul-americanas desenvolveram sistemas de observagdo
de fendmenos astrondémicos que lhes permitem a predi¢ao de datas importan-
tes enfrenta a resisténcia e o ceticismo de alguns circulos académicos:

Em geral, se mantém vigente a velha teoria que associa o desenvolvimento da as-
tronomia com o das grandes civilizagdes, com a organizagdo centralizada da agri-
cultura e outras atividades econdmicas, os cultos religiosos e praticas rituais, a or-
ganizagao da sociedade em classes e oficios, etc. Sem duvida, investigagdes recentes
mostram que as sociedades tribais conhecem sistemas astrondmicos de grande re-
finamento (Magana, 1988: 447).

No que concerne ao conhecimento em sociedades de tradi¢do oral, Magana
reforca a ideia de que elas ndo sdo, intrinsecamente, incompativeis com a cons-
trugdo de sistemas coerentes de observacdo astrondmica, ainda que, dada a
especificidade do suporte oral, surja o problema da persisténcia de seu registro:

E entdo compreensivel que se pergunte se é possivel que sociedades de tradigdo
oral possam ter desenvolvido sistemas de observac¢ao e registro de fendmenos
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astrondmicos, e uma metodologia que permita determinar datas importantes
para a economia e praticas rituais, ou para qualquer outra atividade relevante
da cultura em questdo. Como as tradi¢Oes orais se caracterizam, geralmente,
por sua debilidade intrinseca®, se supde que ndo permitam o surgimento de
sistemas de observacdo que se prolonguem por mais de umas poucas geragoes
(Magana, 1988: 448).

De fato, asterismos® Tupinambd, citados em relatos do inicio do sé-
culo 17, podem ser encontrados hoje entre os Guarani, grupo de mesma
familia linguistica, além de outros exemplos que corroboram a afirmagdo
de Magana.

Com relagéo a especificidade metodolodgica da astronomia cultural, um fa-
tor que se impoe refere-se a relagdo necessaria com a dindmica caracteristica
das tradi¢oes orais com as quais o pesquisador deve lidar em seu trabalho de
campo. Neste particular, como diz Magana:

A etnoastronomia, que se ocupa do registro e analise das tradi¢des astronémicas de
sociedades tribais existentes, ndo conta com a vantagem habitual da arqueoastro-
nomia. No lugar de pirdmides, pragas cerimoniais e outros tipos de construgdes, e
em lugar de registros escritos, o etnoastronomo ndo conta com mais do que tradi-
¢Oes orais, cujo registro ¢ fragmentario e muitas vezes deficiente. Grande parte do
conhecimento astrondmico nativo se encontra encapsulado em narrativas (mitos)
e sua decifracdo pode ser bastante complicada’” (Magana, 1988: 448).

° Esta é outra marca do tipico viés cientificista: debilidade por que e em qué, intrinseca por
qué? Se for porque ndo tem o mesmo formato/estofo da tradigao escrita, isso é desconhe-
cer a dindmica e o processo da oralidade.

Adotamos, de acordo com as pesquisas em astronomia cultural, a denominagéo asteris-
mo, e ndo constela¢io, para nos referirmos a padrdes identificados no céu por diferentes
agrupamentos indigenas, por ser mais abrangente que constela¢do. Assim, por exemplo,
as constelagdes convencionadas pela IAU sdo asterismos, mas estes podem caracterizar
também o fundo escuro, estrelas, fendmenos que nao estrelas, corpos mistos, manchas
claras ou escuras observadas no céu noturno. Usaremos o termo constela¢io apenas para
aquelas definidas pela IAU ou quando provier de uma citagio, originalmente assim deno-
minada. Em todos os outros casos, usaremos o termo mais apropriado de asterismo.
Notamos aqui um equivoco de Magana. O conhecimento nio se encontra encapsulado
(como se pudesse estar ndo encapsulado). Nas narrativas miticas, ele é “constituido” pelo
mito. Esse tipo de concepgio, contudo, é frequente ao tratarmos com textos mais antigos
e é preciso ter sempre em mente que as formas de pensamento e de expressdo de um autor
estdo circunscritas historica e culturalmente a sua época e local.
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Esclarecemos que nossa preocupagdo aqui nao é o quanto os conhecimen-
tos indigenas acerca da natureza se parecem com os do mundo ocidental (en-
tendendo por mundo ocidental, de caracterizagdo dificil, sendo impossivel,
como aquele que histdrica e culturalmente foi desenvolvido na Europa oci-
dental, mais precisamente na Grécia, e, posteriormente, na Inglaterra, Franca,
Italia, Alemanha e, mais adiante ainda, expandido e planetarizado no rastro do
capitalismo e do cristianismo) ou do sistema cientifico de astronomia e cos-
mologia. Nossa preocupagdo fundamental é contribuir para uma etnografia
dos saberes astronomicos de alguns povos indigenas brasileiros, entendidos
de forma ampla, uma vez que os fendmenos celestes, tais quais recortados, in-
terpretados e explicados por eles, se vinculam a quase todos os aspectos da
cultura indigena (vida pessoal, religiosa, social e ambiental).

Eitno-x, etnoastronomia,
astronomia cultural e seus problemas

Proposto por Clive Ruggles e Stanislaw Iwaniszewski, o que se convencio-
nou chamar de astronomia cultural procura pensar os conceitos que as pes-
soas de diversas culturas foram elaborando sobre o céu, as perguntas que
fizeram e as respostas dadas com referéncia ao conjunto de suas formas
de conhecer e atuar sobre o mundo®. Outros termos semelhantes tém sido
usados como astronomia na cultura e astronomia antropoldgica. De todo
modo, todos os termos incluem as areas interdisciplinares da arqueoastro-
nomia e da etnoastronomia.

Pela definicdo mencionada acima, a astronomia cultural se refere aos sa-
beres, praticas e teorias elaboradas por qualquer sociedade, ou cultura, a res-
peito das relagdes céu-terra e o que disso decorre nas suas dindmicas culturais
e representacdes sobre o mundo. Todavia, as formas de denominar essa nova
disciplina ndo estdo isentas de controvérsias (tanto conceituais e operacionais,
como aquelas concernentes as disputas no campo cientifico). Nesse sentido,
considerando-se que a astronomia cultural constitui-se como uma das suba-
reas da astronomia, é importante discutir alguns aspectos que dizem respeito ao
fato de, na composicido de seu nome, encontrar-se uma marca diferenciadora,
que toma a forma de uma adjetivagdo, que é carregada pelo significante “cultu-

& Astronomia en la Cultura en La Plata (pagina web da Facultad de Ciencias Astrondmicas
v Geofisicas de la Universidad Nacional de La Plata), disponivel em http://fcaglp.fcaglp.
unlp.edu.ar/~sixto/arqueo/, acesso em 26/3/14.
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ral”. A astronomia é, reconhecidamente, uma disciplina propria dos meios aca-
démicos e cientificos; ou do que se costuma chamar de ciéncia ocidental’. Isso
significa, histdrica e epistemologicamente, que a astronomia, assim definida,
identifica, classifica e analisa seus objetos de investigagdo tomando-os como ob-
jetos em si mesmos e, como tais, indiferentes as relagdes intrinsecas com siste-
mas culturais vigentes'’; de mais a mais, mesmo que nao seja alheia a existéncia
de sistemas culturais, a astronomia nao incorpora os determinantes e as determi-
nagdes historico-culturais em suas teorias e métodos de investigagao.

Diante de crescente tomada de consciéncia sobre a diversidade cultural
existente no planeta, observou-se — marcadamente na virada dos anos 1970 e
80 — grande interesse pelos saberes e préticas locais de populagoes indigenas,
rurais e costeiras, inclusive os referentes as relagdes céu-terra. Os métodos de
investigacdo, bem como os resultados das pesquisas, constituiram nova érea do
conhecimento, entao denominada etnoastronomia. No inicio dos anos 1990,
essa area passou a chamar-se astronomia cultural, tendo sido, posteriormente,
legitimada pela IAU, embora isso tampouco esteja isento de disputas, notada-
mente as de natureza politico-académicas.

E forcoso reconhecer que existem, mesmo quando se trata de dreas acadé-
micas e da ciéncia instituida, no interior da astronomia, diferengas sociocultu-
rais que correspondem as diferentes formas de trabalhar nas distintas comu-
nidades de astronomos espalhadas pelo planeta. Se se reconhece isso, entdo a
astronomia cultural, com sua especificidade de abordagens e dispositivos ana-
liticos, ndo deveria causar estranheza, uma vez que nio s6 a astronomia (ndo
adjetivada), como também a astronomia cultural encontram-se inseridas em
institui¢oes académicas, a partir das quais fazem suas observagdes, coletam
seus dados, produzem e divulgam conhecimento.

Se, por outro lado, considerarmos as formas de observa¢do, compreen-
sdo e elaboragdo de praticas com base nas relacdes céu-terra por sociedades
e culturas distintas que ndo sejam as das comunidades cientificas, entdo a

? Grosso modo, denominamos de ciéncia ocidental um sistema de produgao de conheci-
mento que, historicamente, se desenvolveu na Europa ocidental, sem esquecer a divida
com o mundo drabe, tendo-se posteriormente expandido para os demais continentes,
gragas a expansdo do capitalismo, recebendo influéncias dos modos locais de produgio
de conhecimento.

Um bom exemplo disso € a frase “movimento aparente do Sol”. Se, para a astronomia esse
enunciado é verdadeiro, porque, afinal, a aparéncia de movimento do Sol é causada, no
observador, pelo movimento de rotagao da Terra, ele é, contudo, falso para a astronomia
cultural porque, para um observador topocentrado, é o Sol que se desloca pelo céu. E esse
modo de observagio e interpretagdo é de fundamental importancia para a propria cons-
titui¢do epistemoldgica e metodoldgica da astronomia cultural.
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disciplina astronomia, como a compreendemos, nido faz parte dos campos
de saber dessas sociedades. O que comumente se faz — com énfase em mé-
todos etnograficos — é uma pesquisa sobre os saberes de grupos sociais
observados, levando em conta o modo e o processo mediante os quais com-
preendem, elaboram seu conhecimento e atuam a partir de sua vivéncia das
relagdes céu-terra. Por isso, é melhor que se entenda a astronomia cultural,
ou a etnoastronomia, como o conhecimento concebido e difundido por pes-
quisadores, a partir da academia, sobre o corpo de conhecimentos elabora-
do, por sua vez, por populacdes nativas sobre, e a partir daquelas relacdes
céu-terra que lhes sdo especificas.

Disso resulta que ndo se deve confundir etnoastronomia ou astronomia
cultural (atividade tipicamente académica) com o corpo de conhecimentos
que sociedades locais produzem, sistematizam e disseminam a respeito, e a
partir, de suas relagdes céu-terra. A etnoastronomia, como todas as disciplinas
etno-x, é um saber académico que se pauta por principios e procedimentos
tedricos e metodoldgicos do campo cientifico.

Reconhecida essa especificidade, temos igualmente de reconhecer que
diferentes grupos humanos (sejam os chamados indigenas, como também
comunidades rurais e costeiras, pescadores etc.) também produzem co-
nhecimento acerca da sua realidade. E que tal conhecimento é pautado por
principios e procedimentos que sdo condizentes com os sistemas culturais
nos quais, e a partir dos quais, esse conhecimento ¢ produzido, divulgado
e validado. Essas formas de conhecimento, por outro lado, ndo tém deno-
minagio especifica, visto que, na maioria dos casos, ndo se separam de ou-
tras atividades desenvolvidas no cotidiano'!. Isso, entretanto, nio nos deve
induzir a pensar que essas formas de conhecimento sao aleatérias ou fruto
de pensamento meramente utilitario ou de “ciéncia do concreto”'?. Longe
disso, toda forma de questionamento acerca das coisas, leva a produgdo de

' Lembremos, de outra parte, que foi somente com a progressiva separagdo entre trabalho
manual e ndo manual, bem como as divisdes de especializagdo, que atividades que, ante-
riormente, eram feitas em conjunto passaram a autonomizar-se e, em consequéncia, a ter
nomes e formatagoes diferenciadas. Ainda em relacdo a isso, ¢ interessante observar que
os Guarani denominam seu sistema de conhecimento de arandu pora, isto é, saber ver-
dadeiro ou sagrado, ou melhor, verdadeiro porque sagrado, uma vez que lhes foi legado
pelas divindades.

Referéncia ao livro “O Pensamento Selvagem” (Lévi-Strauss, 1989), no qual o autor demons-
tra que, ao contrario do que estabelecia o senso comum, eivado de filosofia e ciéncia evolu-
cionista e eugénica do século 19, o pensamento especulativo, tedrico e nao-utilitario nao é
privilégio de algumas populagdes humanas, mas que, longe disso, é uma caracteristica que os
homens (na condigdo de seres sociais e sobredeterminados pelo simbdlico) tém em comum.

I~
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uma descri¢do, de uma organizagdo, de uma interpretagio e, finalmente, de
uma estrutura explicativa.

Giorgio Cardona apresenta, em seu livro La foresta di piume — manuale di
etnoscienza (Cardona, 1985) interessante introducéo histdrica que, em sintese,
corrobora o que afirmamos acima:

[...] todas as formas de classificacdo que 0 homem escolheu para dar ordem e nome
aquilo que ele vé em torno a si sdo substancialmente equivalentes, sdo todas subs-
tancialmente cientificas, se mais ndo fosse que pelo sentido ébvio através do qual
o substantivo scientia deriva de scio, ‘sef, e portanto toda organizagdo do nosso
conhecimento é uma scientia; cada uma responde a uma fundamental exigéncia do
homem, aquela de reencontrar-se, medir-se, conhecer-se, dar-se ordem medindo,
conhecendo, ordenando tudo o que se encontra em torno, semelhante ou nao a ele
(Cardona, 1985:10).

Edgar Morin (Morin, 1977), em La Nature de la Nature, apresenta perspec-
tiva transdisciplinar que vai permear toda a série La méthode. Na introdugiao
geral, Morin levanta a questao:

[...] mas afinal de contas, o que é a ciéncia? Aqui, n6s devemos nos convencer de
que essa questdo ndo tem resposta cientifica: a ciéncia ndo se conhece cientifica-
mente e ndo tem nenhum meio de se conhecer cientificamente'® (Morin, 1977: 14).

Esse questionamento de Morin refor¢a, de um lado, a afirmagao de Cardo-
na, quanto ao fato de que néo hd, antropoldgica e gnosiologicamente falando,
grupos humanos privilegiados no que concerne a capacidade de produzir, sis-
tematizar e disseminar conhecimento; assim como, de outro, aponta para o
fato de que a ciéncia — tal como a vemos e praticamos — deve ser entendida
predominantemente como instituigdo social ocidental™.

Embora concordemos com Cardona quando afirma que os distintos sis-
temas de produ¢do de conhecimento sdo todos substancialmente equiva-
lentes, uma vez que todos sio produtos histérico-sociais e respondem as
indaga¢oes humanas acerca da realidade, temos restrigdes quanto a sua as-
sertiva de que esse conjunto heterdclito de saberes pode ser, genericamente,

13 Tradugao livre de: Mais alors, quest-ce que la science? Ici, nous devons nous rendre compte
que cette question na pas de réponse scientifique: la science ne se connait scientifiquement et
na aucum moyen de se connaitre scientifiquement (Morin, 1977: 14).

4 A esse respeito, poderiamos, ainda, citar Mario Novello (Novello, 2006).
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denominado de ciéncia. Nossa discorddncia ndo é tanto quanto ao mérito
da afirmativa cardoniana, uma vez que, etimologica e antropologicamente,
ha nela relativa validade. O problema mais sério refere-se ao fato de induzir
a pensar que, independentemente da historia e dos sistemas culturais, todas
as formas de produ¢do de conhecimento tém o mesmo mérito e a mesma
constitui¢gdo. Além do mais, é fato por demais conhecido que as palavras, em
seu uso, modificam-se e, muitas vezes, especializam seu signiﬁcado. E este
é o caso da palavra ciéncia que, desde o século 17, passou a denominar um
modo especifico de produzir conhecimento que se distingue, pelo método e
pela formalizagdo, dos demais sistemas de saber ja conhecidos. Desse modo,
ainda que todas as formas e processos desenvolvidos pelas populacdes hu-
manas para explicar e compreender o mundo sejam substancialmente equi-
valentes, eles sdo, no entanto, distintos entre si. E aqui tocamos em uma
questdo relevante, especialmente quando considerarmos os argumentos de
Castoriadis (1992) relativos ao que diferencia, em seus principios, os diver-
sos sistemas de produ¢do de conhecimento. Resumidamente, se todos os po-
vos apresentam formas de conhecimento, essas formas atendem a principios
e procedimentos que sdo proprios da histdria desses grupos, o que torna, se
ndo impossivel, muito dificil atribuir a todos esses sistemas uma ldégica co-
mum. No que tange a discussdo em pauta, podemos afirmar, em suma, que
se todos os povos produziram e continuam a produzir conhecimento, nao
se pode, rigorosamente falando, atribuir indistintamente o qualificativo de
ciéncia ou cientifico a todos. Como comentamos antes, esse autor diferencia
ciéncia de ndo-ciéncia, porém, sem hierarquizar as diferentes formas de co-
nhecimento, mas apenas distinguindo-as.

Clifford Geertz em o “Saber local” (Geertz, 1999), ao criticar, no capitulo
“O senso comum como sistema cultural”, o modo como os saberes locais
sao desqualificados por aqueles que se creem credenciados e embasados na
ciéncia oficial para julgar os saberes “pré-cientificos”, salienta a importancia
de se proceder a uma “antropologia do pensamento”. Igualmente importan-
te, para relativizar (mas ndo anular) essa diferencga entre os diversos sistemas
de produgdo de conhecimento, é a sua afirmativa de que, vistos perspecti-
vadamente,

[...] somos todos nativos agora, e qualquer outra pessoa que nio seja imedia-
tamente um de nds é um exdtico. O que antes parecia ser a questdo de saber se
selvagens poderiam distinguir fato de fantasia, agora parece ser a questdo de se
saber como outros, de além-mar ou no corredor, organizam seu mundo signifi-
cativo (Geertz, 1999: 226).
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Conquanto consideradas as diferencas e especificidades, os seres humanos
produzem, e a todo momento, conhecimento o qual é, como diz Cardona, equi-
valente em sua substancia, mas, acrescentamos nds, diferente e diverso em suas
linguagens, abordagens e formalizagdes, resta-nos refletir acerca do seguinte:
por que denominamos de ciéncia um sistema especifico de compreender o
mundo, e de etnociéncia tanto as disciplinas que, dentro da academia, tém
por objeto o conhecimento produzido por outras culturas, quanto o conjunto
de saberes especificos dessas culturas? Se, por um lado, ha razdes historicas
e epistemoldgicas para caracterizar como ciéncia um determinado modo de
produgio de conhecimento, por outro (e invocando aqui uma razdo antropo-
légica), ndo hd razdo epistemologica que justifique etiquetar com o termo etno
ou cultural aquelas disciplinas que tém por objeto de investiga¢ao o conheci-
mento produzido por grupos indigenas, ribeirinhos ou outros grupos étnicos
minoritérios. E ao pesquisar as formas locais de conhecimentos e trabalhé-las
na academia que se desenvolveram as etno-x como etnoastronomia, etnozoo-
logia, etnoecologia, etnofarmacologia, por exemplo, como forma de demar-
cagdo, no interior do campo cientifico, entre disciplinas mais cientificamente
abalizadas, de outras que o seriam menos. Ao fazer essa distingao, é como se a
marca “cultural” s6 existisse em e para outros sistemas de conhecimento, e ndo
na e para aquele préprio da ciéncia instituida — o que néo teria sentido.

E importante notar, finalmente, duas caracteristicas relevantes das chamadas
etno-x: a) que elas nio se estabelecem em correspondéncia biunivoca com as
especialidades locais da outra cultura, ndo se confundindo, portanto, com aquilo
que as comunidades estudadas praticam e produzem; e b) que elas, sendo dis-
ciplinas formal e processualmente académicas, recebem a marca de etno ou de
cultural como resultado de disputas internas ao campo cientifico, mas também
como forma de evidenciar-se, em sua especificidade perante as disciplinas ndo
-adjetivadas, e de construir, no interior desse campo, sua legitimidade académica.

Contribuicao dos viajantes,
missionarios, naturalistas e etnologos

Ao compulsar a literatura histérica produzida no periodo colonial, na qual
se encontram descri¢des de populagdes nativas no Brasil, o que se destaca é
a auséncia quase total de referéncias ao conhecimento que esses povos de-
tinham sobre seu meio ambiente. As poucas informagdes disponiveis sobre
a cosmologia e as relagdes céu-terra sdo, em sua maioria, fragmentadas e,
em geral, eivadas de comentdrios negativos. O mesmo se passa em relagdo
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as obras de naturalistas que, embora descrevam linguas e costumes, nada
dizem sobre sistemas celestes. E somente a partir do século 20 que alguns
estudiosos comec¢am a dar atenc¢do aos conhecimentos produzidos pelos po-
vos indigenas. Desde os anos 1960 surgem, em diversas areas, estudos cujo
objeto de descrigdo e analise eram os conhecimentos indigenas. Ao conjunto
dessas novas contribui¢des foi dado o nome genérico de etnociéncia. No que
tange particularmente a descri¢des de céus indigenas, destacaremos, a seguir,
alguns autores que contribuiram para que tenhamos, hoje, um quadro, ainda
que falho, da diversidade de céus e de modos de apresentar e interpretar as
relacdes céus-terra em territorio brasileiro.

A maioria dos autores dos primeiros séculos de colonizagdo teve contato
com os Tupinamba, que se localizavam nas dreas em que os contatos com o0s
brancos foram mais intensos e regulares. De acordo com o Mapa Etno-His-
torico de Curt Nimuendaji (Nimuendaji, 2002), que mostra a localizagdo de
mais de 1.400 grupos indigenas no Brasil, os Tupinambd, que pertenciam a
familia linguistica Tupi-Guarani, uma das mais importantes familias do tronco
tupi, distribuiam-se, principalmente, por grande extensdo da costa brasileira.
Os primeiros viajantes que chegaram ao Brasil fazem observacdes sobre os cos-
tumes nativos e, por vezes, nos dao pistas sobre a contagem do tempo. Américo
Vespucio (1451-1512) fez duas viagens ao Brasil e, em um texto no qual fica
patente seu desprezo quanto ao conhecimento indigena, relata:

Nao sabem contar os dias, ndo sabem nem os meses nem os anos, exceto dividir
o tempo por meses lunares. Quando querem indicar alguma coisa e o seu tempo,
poem uma pedra para cada lua. Encontrei um homem dos mais velhos que me
mostrou por sinais com pedras ter vivido 1.700 meses lunares, o que me parece
serem 132 anos, contando treze meses lunares por ano (Vesptcio, 2014).

Jean de Léry

Jean de Léry (1534-1611), calvinista e estudioso de teologia, ao descrever os
Tupinambd, nos da pista sobre o sistema de contagem de tempo utilizado
por essa etnia:

Ignorantes da criagio do mundo néo distinguem os dias por nomes especificos,
nem contam semanas, meses € anos, apenas calculando ou assinalando o tempo por
lunagoes (Léry, 1980: 205-206).
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Claude d’Abbeville

No século 17, dois capuchinhos franceses, Claude d’Abbeville e Yves d’Evreux,
deixaram importantes obras sobre os Tupinamba do Maranhdo. Em Histoire
de la mission des péres capucins en l'isle de Marignan et terres circonvoisines ot
est traicté des singularitez admirables & des moeurs merveilleuses des indiens
habitans de ce pais, de 1614, d’Abbeville apresenta, no capitulo LI, detalhada
descricao do sistema celeste daqueles Tupi. Sobre a observacgdo do céu pelos
Tupinamba do Maranhio, d’Abbeville afirma que eles conhecem a maioria
dos astros e estrelas do hemisfério aos quais denominam de modo préprio,
de acordo com sua tradi¢cdo. Chamam o céu de euuac', o Sol de kodrassuh,
a Lua de ydsseuh e as estrelas em geral chamam de yasseuh tata (d’Abbeville,
1614). Segue-se, entao, extensa lista de estrelas, planetas e asterismos tais
quais observados e denominados pelos Tupinamba.

D’Abbeville observa que, entre os Tupinamba, o planeta Vénus — que é
conhecido popularmente como Estrela da Tarde ou como Estrela da Manha,
dependendo da época do ano em que aparece no céu, de manha ou a tardinha
— era denominado de yasseuhtata oudssou (grande estrela), quando aparecia
pela manha, e de pira panem (peixe escasso) quando era visivel a tarde.

Chama-nos a aten¢ao um trecho do relato de d'Abbeville, no qual ele des-
creve a estrela denominada yasseuhtata oué, dizendo-a ser extremamente bri-
lhante e sobre a qual os Tupinambd tinham uma cang¢do em que destacavam a
sua beleza e seu movimento. A alusdo ao movimento desta “estrela’, que cha-
mou a aten¢io dos Tupinambd, pode indicar que se trata de um planeta, e ndo
de uma estrela.

No que diz respeito a asterismos, d’Abbeville escreve que os Tupinamba
reconheciam o Cruzeiro ao qual chamavam de crussa, isto é, cruz. Outro aste-
rismo que ele cita e que podemos destacar é aquele que os indios chamavam de
yandoutin (nhandu branco, ou ema), o qual era formado por estrelas grandes e
brilhantes, e que parecia querer devorar duas outras estrelas, vizinhas ao bico,
as quais davam o nome de ouyra oupia (os dois ovos de passaro). D’Abbeville
da bastante énfase aqueles objetos celestes observados pelos Tupinamba e que
eram utilizados como anunciadores das chuvas e, com isso, revela a existéncia
de calendario estelar. Um dos mais importantes marcadores celestes eram as
Pléiades — um aglomerado de estrelas visivel a olho nu na constela¢io do

15 Os termos tupinambd vém escritos de acordo com a transcrigao de d’Abbeville. Como era
comum entre viajantes e missiondrios do periodo colonial, as palavras tupinamba eram
transcritas seguindo o modelo de escrita e da sonoridade das linguas nativas desses autores.
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Touro — as quais, segundo d’Abbeville, os Tupinamba chamavam de seichu.
Ao observarem o comportamento desse asterismo, o qual aparece alguns dias
antes das chuvas e desaparece no fim da estagdo chuvosa'® para reaparecer em
época igual, aqueles indios conseguiam medir o intersticio, ou o tempo decor-
rido, de um ano a outro".

Gragas a descrigao de d'Abbeville, dispomos de algumas informacdes a res-
peito do que os Tupinamba conheciam sobre a Lua. Distinguiam-lhe as fases,
bem como diversas outras coisas a ela relacionadas, como o eclipse lunar a
que chamavam de yasseuh pouyton. Outra observagdo importante feita por
d’Abbeville concerne ao fato de os Tupinamba relacionarem a Lua as marés,
demarcando bem as marés que se formam na Lua Cheia e na Lua Nova. Essa
observagdo tem um significado importante, pois, na época em que d’Abbeville
escreveu o seu livro, as causas das marés, embora fossem motivo de debates,
ainda ndo tinham sido determinadas.

Como relata d’Abbeville, os Tupinamba também utilizavam um calendario
solar, pois observam o curso do Sol entre os dois tropicos, sabendo quando o
Sol vinha do polo drtico, trazendo vento e brisa, e quando, vindo do lado con-
trario, trazia chuva. Além disso, contavam, pelo curso do Sol, o ano em doze
meses. Também reconheciam os meses pelo regime das chuvas, pela época dos
ventos e também pelo florescimento do caju.

Ao contrario dos Tupinambd, sobre cujo conhecimento ainda dispomos de
algumas noticias, sobre os Guarani, neste mesmo periodo, afora a denomina-
¢do para Sol, Lua e eclipse, nada encontramos na documentagao historica que
nos fornega elementos acerca de como sistematizavam as relagdes céu-terra.
Sendo, na verdade, oriundos, como os Tupinambd, de um mesmo grupo origi-
nal que havia se dividido ha milhares de anos antes da chegada de portugueses
e espanhois, devemos supor que os Guarani deveriam ter um sistema celeste
semelhante aquele descrito por d’Abbeville.

' D’Abbeville diz que seichu “comega a aparecer alguns dias antes das chuvas” A expressao
“comega a aparecer” pode se referir ao nascer heliaco deste aglomerado de estrelas, que
ocorre em junho, ou ao seu nascer no horizonte leste apds o pér do Sol, o que ocorre
em meados de novembro. Como as chuvas comegam em dezembro, é mais provavel que
d’Abbeville esteja se referindo ao segundo caso (nascer heliaco vespertino).

'7 Devemos notar que, se esse asterismo anuncia o inverno ou época das chuvas, isso sig-
nifica que ele aparecia no céu perto do fim do ano, quando, em nosso calendério das
estagoes, estamos no verdo. Essa aparente contradicao se explica devido a localizagdo dos
Tupinamba descritos por d’Abbeville que habitavam no Maranhao (norte do Brasil). Nes-
sa regido, o inverno ocorre de dezembro a marco. Esse fendmeno mostra uma particu-
laridade do Brasil: quando no norte é verdo, é inverno no sul e vice-versa. Em julho, por
exemplo, os balnedrios paraenses saidam os veranistas.



Histéria da Astronomia no Brasil - Volume | | 109

Se, no que tange a descricdo de um sistema celeste de um grupo indigena,
d’Abbeville é um caso isolado no periodo colonial, por sua extensa descri¢do
de asterismos tupinamba4, é somente a partir da segunda metade do século 19
que vamos encontrar estudos mais sistematizados sobre esse assunto. De fato,
o autor que se destaca nesse periodo é Couto de Magalhdes e sua obra “O Sel-
vageny”. As demais contribui¢des, quer as vindas da etnologia, quer de outras
dreas do saber, vao aparecer no século 20.

Couto de Magalhaes

O general Couto de Magalhaes (1837-1898) escreveu o livro “O Selvagem”, pu-
blicado em 1876, que foi comissionado por d. Pedro II para integrar a biblioteca
americana da exposi¢do universal realizada na Filadélfia, em 1876 (MagalhZes,
1935: 6). O livro traz uma série de informacdes sobre a cultura, mitologia e reli-
gido dos indios do Brasil, e um capitulo dedicado as suas lendas. A segunda parte
do livro é dedicada ao “Curso de Lingua Tupi Viva ou Nheengat®”, e nos da im-
portantes informacoes sobre contagem do tempo e calendarios entre os Tupi'®:

Os indigenas nao dividiam o dia e a noite em horas e sim em espagos, mais ou me-
nos, de duas e trés horas, a saber: Do nascer do sol até 9 horas: Coema; Das 9 horas
ao meio-dia: Coaraci iauaté (sol alto); Meio-dia: Caie ou iandara; Do meio-dia as 5
horas: Ara; Das 5 as 7: Cartica, Karuca; Das 7 a meia-noite: Pittina; Meia-noite: Pi-
¢aié; Da meia noite as 4: Pituna puct (noite comprida); Das 4 as 6: Coema piranga;
Das 6 as 9: Coema.

De dia avaliam estas divisoes pelo sol, de noite pelas estrellas, pela lua, pelo canto
do inambu, e outros passaros que piam a horas certas, como o gallo entre os povos
christdos (Magalhaes, 1935: 77-78).

'8 Na literatura sao encontradas diversas formas de nomear os indios que, até o século 18,
dominavam grande extensdo territorial, especialmente o litoral — do norte de Sao Paulo
ao Pard -, tais com: Tupi, Tupi-Guarani, além de diversos nomes locais, Caeté, Tabajara,
Tamoio, Tupiniquim etc. No século 19 até o inicio dos anos 1950, o termo Tupi predo-
minava. Diante dessa diversidade, cabe-nos esclarecer que, de acordo com estado atual
dos estudos antropoldgicos e linguisticos, denominamos de Tupinambd ao conjunto de
grupos que, apesar de se encontrarem dispersos territorialmente, manifestavam, entre-
tanto, certa unidade cultural e linguistica. Chamamos de Tupi-Guarani a uma familia
que congrega diversas linguas que tém, comprovadamente, uma lingua ancestral comum,
denominada de Proto-Tupi; e de Tupi, ao tronco ao qual pertencem diversas familias
linguisticas aparentadas entre si.
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Sobre a orientagdo e contagem de tempo utilizando as estrelas e asterismos,
Magalhaes relata:

Viajei [...] com guarnicoes de selvagens Carajas — e sempre eles conheciam a hora
da noite por meio das estrellas, com precisdo que bastava perfeitamente para regu-
lar as marchas. Nao me envergonho de dizer que, n’esse tempo, eu conhecia muito
menor numero de constelagdes do que eles. Uma noite eles me fizeram observar
que uma das manchas do céu (que fica junta a constellagdo do cruzeiro), figurava
uma cabeca de avestruz', e que ao passo que a noite se adiantava — aparecia na via
lactea a continuagdo da mancha como pescogo e depois como o corpo dessa ave.
Entre os tupis o planeta Vénus, que chama-se iaci-tatd-uagu e a constellagdo das
pléiades (ceiuci) figuram freqiientemente na contagem do tempo durante a noite.
Na collec¢do de lendas, que publico adiante, vem, em uma dellas, uma curiosa ex-
plicagao de tempo (Magalhaes, 1935: 78-79).

Se no século 19 predominava o modelo cientifico naturalista, a partir do sé-
culo 20, e dentro do tema que nos interessa, os estudos de grupos indigenas e
suas peculiaridades culturais passaram a se assentar em modelo antropoldgico.
Isso significou, em geral, deslocar a perspectiva analitica do modelo bioldgico,
que entdo predominava, para uma matriz sociocultural. Esse deslocamento vai
permitir, por sua vez, tratar os grupos étnicos como entidades complexas e au-
tonomas e ndo mais como etapas primitivas de uma suposta escala de evolu-
¢30 humana. Até a primeira metade do século 20, ainda havia muitos trabalhos
antropoldgicos, como os de Herbert Baldus (Baldus, 1940), que descrevem as
culturas nativas brasileiras como carentes de observagio e defini¢des precisas de
dias, meses e anos (considerada uma “abstracdo desnecessdria para estas cultu-
ras’), além de falta de observagdes astrondmicas sistematicas (Fabian, 1992: 1).
A contagem de tempo pelos indios era entdo considerada um empreendimento
incidental, ndo planejado. Porém, o crescente nimero de trabalhos mais recentes
tem demonstrado que Baldus nao estava correto. Apresentamos, a seguir, alguns
autores que trataram de sistemas celestes de alguns grupos indigenas do Brasil.

Theodor Koch-Griinberg

Koch-Griinberg (1872-1924) reuniu uma coletdnea de contos durante sua
viagem de Roraima ao Orinoco de 1911 a 1913, com base na interagao direta

1 Provavelmente, a constelagdo da Avestruz a qual se refere seja a constelagdo da Ema, rela-
tada também por d’Abbeville.
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com indios Taulipang e Arekuna da fronteira entre Brasil e Venezuela. O pes-
quisador alemao publicou esses relatos na sua lingua materna, posteriormente
traduzidos para o espanhol e o portugués, entre os quais figuram as aventuras
de Makunaima e seus irméaos e de Keiemé/arco-iris. Koch-Griinberg era muito
influenciado pelo trabalho de Paul Ehrenreich (1855-1914), cujas interpreta-
¢Oes utiliza.

Koch-Griinberg diz que varias lendas se referem aos eclipses solares e lu-
nares. Em uma delas, narra-se como Makunaima é tragado por um lagarto
gigante, sendo, depois, salvo por seu irmdo Manape que, apds matar e esventar
o animal, retira Makunaima do ventre do lagarto. Segundo a interpretacao de
Koch-Griinberg, as relagdes amistosas e hostis entre os dois irméaos (Makunai-
ma e Jigué ou Makunaima e Manape) representam as relagdes orbitais entre o
Sol e a Lua.

De fato, a “intera¢do” da Lua com o Sol é de grande interesse, servindo
de base para calenddrios, para a existéncia de inumeros mitos de heroéis tri-
bais, bem como para a relagdo entre aquelas duas entidades antropomorfas.
O periodo das fases lunares resulta da posi¢do da Lua relativa ao Sol para um
observador na Terra, e mensalmente seu “encontro” ou conjungao com o Sol
e, consequente desaparecimento por um ou dois dias/noites, gera a Lua nova.

O Sol, a Lua e alguns asterismos aparecem personificados ou antropomor-
fizados nas lendas recolhidas por Koch-Griinberg. O Sol, com sua coroa de
raios, ¢ um homem com a cabeca enfeitada de prata e penas de papagaio. As
manchas da Lua sdo explicadas do seguinte modo:

Como a lua ficou com a cara suja: Wéi e Kapéi, sol e lua, em tempos passados eram
amigos e andavam juntos. Kapéi naquele tempo era muito bonito e tinha um rosto
limpo. Apaixonou-se por uma das filhas de Wéi e andou noite por noite com ela.
Mas Wéi nao queria isso e mandou que sua filha esfregasse sangue de menstruagdo
na cara de Kapéi. Desde entdo sdo inimigos. Kapéi anda sempre longe de Wéi e até
hoje tem o rosto sujo (Koch-Griinberg, 1953: 64).

Segundo Koch-Griinberg, “as relagoes misteriosas da Lua com a vida sexual
da mulher devem ter sido determinantes desta lenda” (Koch-Griinberg, 1953:
28). Nas narrativas recolhidas, as fases da Lua sdo explicadas da seguinte forma:

A Lua e suas duas mulheres: Kapéi, a lua, tem duas mulheres, ambas chamadas
Kaiuandg, uma no leste, a outra no oeste. Sempre estd com uma delas. Primeiro ele
vai com uma, que lhe dd muita comida, de forma que se torna cada vez mais gordo.
Entdo a deixa e vai com a outra, que lhe dd pouca comida e ele emagrece cada vez
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mais. Depois se encontra novamente com a outra, que o faz engordar, e assim por
diante (Koch-Griinberg, 1953: 65).

Koch-Griinberg diz que o narrador lhe explicou que as duas mulheres de
Kapéi sdo dois planetas com os quais ele anda, os quais o pesquisador identifica
como sendo Vénus e Japiter.

Outra narrativa conta como as Pléiades chegam ao céu. Esse asterismo
forma, segundo a interpretagdo indigena, a figura de um perneta, Jilikawai
ou Jilizoaibu (Jilijuaipu), cuja perna fora decepada por sua esposa adultera. E
anuncia, quando se torna visivel no céu, que ird comegar a época das chuvas,
aparecera grande quantidade de peixes e havera abundéncia de alimentos.

Ja no seu livro “Comecos da arte na selva” (Koch-Griinberg, 2009, tradu-
¢do de Anfinge der Kunst im Urwald. Indianern-Handzeichunungen auf seinen
Reisen in Brasilien gesammelt, de 1905), o esfor¢o de Koch-Griinberg dirige-se
a entender como os indios podem ver o céu de diferentes maneiras, e qual o
significado pratico que as estrelas teriam para os indios. Conclui que elas ser-
vem como medidoras do tempo e como orientadoras dos caminhos. De acordo
com a posi¢do de alguns asterismos em relagdo a outros, é possivel contar as
estagdes do ano e determinar o ciclo de trabalho nas aldeias. Afirma que sem-
pre demonstraram grande solicitude em mostrar-lhe as estrelas e explicar que
significado estas tém para eles:

Em noites claras, ap6s o dia duro e calorento, gozando a brisa refrescante, nos aco-
coravamos juntos no pétio da aldeia e discorriam sobre astronomia. O que eu tanto
aprendi através das aulas praticas, era [...] esclarecido e aprofundado através de
desenhos na areia e no livro de anotagées e esbogos (Koch-Griinberg, 1905:58).

Koch-Griinberg trata de dois mapas das estrelas: um feito por um indio Mi-
riti-Tapuyo do rio Tiquié (Figura 1) e outro de um indio Kobewa do Cuduiary
(Figura 2). De acordo com ele, o primeiro desenhista representa as estrelas con-
forme as vé e as enquadra ingenuamente no céu. O artista Kobewa as mostra de
acordo com sua tradi¢do cultural. Koch-Griinberg correlaciona os asterismos
desenhados pelo Kobewa aos do mapa celeste tirado da “Astronomia Popular”
de Diesterweg (1860). O desenhista Miriti-Tapuyo destaca a constela¢do do
Escorpido, chamada de “cobra grande’, que impressiona vivamente, especial-
mente em outubro, quando estd no alto do céu (Koch-Griinberg, 2009: 122).

0 Tradugdo livre de Daynéa Faulhaber Barbosa.
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Figura 1. Mapa do céu desenhado por um Miriti Tapuyo (Koch-Griinberg, 2009: 191)
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Figura 2. Mapa do céu desenhado por um Kobewa (Koch-Griinberg, 2009: 192)

Koch-Griinberg destaca na Figura 2 o asterismo chamado “As Lontras”, que
sdo representadas, segundo seus termos, por cinco estrelas de primeira gran-
deza: “a Cabecga do Castor (A7) nos Gémeos, o Prokyon (A8) na constela¢do
do Pequeno Cao; o Sirius (A9) na constelagdo do Cdo Grande, a estrela mais
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luminosa de todo o céu das estrelas, o Rigel (A10) no pé esquerdo do Orion;
e o Aldebaran (A12) na constela¢do de Touro no grupo das Hyades” (Koch-
Griinberg, 2009). O desenhista Kobewa indicou ao etnégrafo alemio que a
sexta lontra seria “Betelgeuze. [...]. Esta, com Rigel e com o Cinto de Orion
(trés estrelas de segunda grandeza) representam redes de pesca” (Koch-Griin-
berg, 2009: 123)'.

Salesianos

Os padres salesianos exercem atividades missionarias junto aos Bororo do
Mato Grosso desde 1896. Eles produziram grandiosa obra etnografica sobre os
Bororo, especialmente a “Enciclopédia Bororo’, em seus 3 monumentais volu-
mes (Albisetti e Venturelli, 1962, 1969 e 1976).

Claude Lévi-Strauss passou curta estada entre os Bororo e utilizou um de
seus mitos, sobre a origem do vento e da chuva, chamado “Lenda de Gerigui-
guiatugo ou Toribugo” como o mito de referéncia de sua série de livros “Mitolo-
gicas”. O ja citado antropologo americano Stephen Fabian viveu dez meses com
os Bororo, periodo do qual resultaram importantes publicagdes (Fabian, 1992
e 2001). Ele também colheu nova versdo do mito de Toribugo, o qual inclui
importantes observagoes astrondmicas (Fabian, 1992: 16-25).

As principais caracteristicas de uma aldeia Bororo sido: forma circular;
duas metades divididas ao longo do eixo L-O (Exerae ao norte e Tugarege ao
sul) com quatro clas em cada metade, e uma “casa dos homens” no centro.
Os salesianos relatam varios asterismos Bororo, alguns dos quais chamam
de “manchas sidéreas”, como Pdri, a Ema (Figura 3), que é “um conjunto de
manchas, ocupando grande parte da abdbada celeste, semelhante a uma ema
correndo cuja cabeca esta perto do Cruzeiro do Sul” (Albisetti e Venturelli,
1962: 614).

' O ja citado Stephan Hugh-Jones no trabalho The Pleiades and Scorpius in Barasana cos-
mology, retomou os achados de Koch-Griinberg analisando antropologicamente os aste-
rismos Barasana (Aveni and Urton, 1982).
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Figura 3. O asterismo da Ema Celeste Bororo, denominada Pdri, segundo Fabian (1992: 136).
O Saco de Carvao forma a cabeca da Ema e uma area escura da Via Lactea, proxima ao Saco
de Carvao, forma o pescoco da Ema, chamado de Pdri ltoru. Uma grande area escura da Via

Lactea forma o restante do corpo da Ema.
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Os Bororo conhecem os nomes de vérias estrelas, planetas e asterismos
(Figura 4) que, segundo sua mitologia, lhes foram ensinadas pelos espiritos
Kogaekogde-doge: “Ordinariamente suas constelacdes sdo de quatro ou cinco
estrelas apenas, aparentemente bastante proximas umas das outras. Quando
ndo ha luar servem-se delas para determinarem as horas da noite” (Albisetti e
Venturelli, 1962: 611).
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Figura 4. Alguns asterismos Bororo, segundo os missionarios salesianos Albisetti e
Venturelli (1962: 613): 1) Uwdi: Jacaré, localizado nas proximidades de Orion; 2) Bdace

Iwdra Arége: Estrelas brancas enfileiradas em linha reta como uma vareta, Cinturdo de
Orion; 3) Jerigigi: Cagado, asterismo de cinco estrelas semelhante a um cagado; a estrela
correspondente & cabeca pertence a constelacdo de Orion; 4) Boeiga Kuriréu: Grande
espingarda, denominacdo posterior ao conhecimento dessa arma pelos Bororo; 5) Pdri
Bopdna: Coxa da Ema; constelacdo de duas estrelas que correspondem a a (alfa) e B (beta)
do Centauro. 6) Pdri Burea: Pegada da Ema, Cruzeiro do Sul; 7) Upe: Tartaruga; algumas de
suas estrelas pertencem a constelacao do Escorpido.
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Os Bororo marcam as horas do dia pela posicdo do Sol. Algumas posigoes
foram estabelecidas denominando periodos do dia (Colbacchini e Albisetti,
1942). Também segundo a Enciclopédia Bororo Vol. 1:

As horas do dia e da noite sdo praticamente marcadas com um gesto da méao que
indica a posi¢ao que ocupavam, ocupam, ou ocupario o sol ou a lua no instante
de que se fala. P. ex. o bororo estendendo a mao dird: ari woe, a lua l4. De noite,
quando ndo hd luar, durante a lua nova, substituem a posi¢do da lua pela de certas
constelacdes caracteristicas das varias estagdes, como p. ex. Pari Burea, Upe, Bace
Iwara Arége (Albisetti e Venturelli, 1962: 295).

Segundo Fabian (1992), os asterismos mais utilizados pelos Bororo, para
marcar as horas da noite, sdo o Pdri Biirea, ou pegada da ema (Albisetti e Ven-
turelli, 1962: 614), asterismo que coincide com o Cruzeiro do Sul, e Akiri-ddge,
ou penugem branca, correspondente as Pléiades — “akiri, penugem branca;
doge, sufixo plural, aglomerado de estrelas semelhante a branca penugem”
(Albisetti e Venturelli, 1962: 612). “Esta constelacdo em fins de junho, antes
da aurora, aparece no horizonte e anuncia aos Bororo a marcha adiantada da
estagdo seca” (Albisetti e Venturelli, 1962: 296)%. O asterismo Akiri-doge esta
relacionado a uma cerimdnia:

Akiri-doge E-wuire Kowtdu. Akiri-dége: Pléiades; E: (d)elas; wure: pé; Kowudu:
queima. [Queima dos pés das Pléiades]. Festa realizada no meado da estagdo da
seca (fins de junho e comeco de julho), estando a constelagdo das Pléiades, antes da
aurora, no horizonte. Consiste esta cerimonia, a qual todos podem tomar parte, em
dangas e cantos ao redor de uma grande fogueira que, em certos momentos, é atra-
vessada aos pulos. Com isto, os Bororo querem manifestar a inten¢do de queima-
rem os pés das Pléiades para que dilatem seu curso, prolongando assim o periodo
da seca mais favoravel a vida némade dos indios (Albisetti e Venturelli, 1962: 45).

Esta cerimonia, realizada em meados de junho, marca o encerramento da
iniciacdo dos meninos Bororo, o comego da esta¢ao das jornadas e os ritos fi-
nais do periodo funerario Bororo. A ceriménia acontece na primeira apari¢do
heliaca das Pléiades no horizonte leste antes do nascer do Sol, depois de mais
de um més de impossibilidade de avista-la (Fabian, 1992).

2 As Pléiades, para os Tupinamba do Maranhdao, apareciam no fim do ano e, para eles,
anunciavam a estagdo das chuvas (inverno). Para os Bororo, elas aparecem em junho-
julho e anunciam a estacdo seca (verdo). Essa aparente contradi¢do pode ser elucidada se
levarmos em conta o que foi dito na nota 17.
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Constant Tastevin

Constant Tastevin (1880-1962) realizou pesquisas etnograficas, como missio-
nario da congregacdo do Espirito Santo, na cidade de Tefé, AM, entre 1906
e 1926. Como etnografo, documentou as culturas indigenas, circunstanciado
aos povos que conheceu em termos histdricos e geograficos (Faulhaber e Mon-
serrat, 2008). Como religioso, procurou desvendar nos relatos de seus catect-
menos a astucia de cobras encantadas que vivem no fundo dos lagos e rios da
regido e se transportam para o céu, no asterismo do Escorpido. Relata como
uma delas usa esse asterismo como escada para subir até a atmosfera onde se
transforma em arco-iris.

Tastevin debateu as interpretagdes de Koch-Griinberg sobre a simbologia
dos dois irmaos miticos Sol e Lua que se repete em diferentes grupos indigenas,
como os Catauixi, que conhecem dois arco-iris: Mawali (oeste) e Tini (leste),
nomes que designam génios malvados que condenam a tornar-se mole, pre-
guicoso, panema (azarado) na caga e na pesca quem olha o primeiro, e a quem
olhar o segundo a tornar-se desastrado, a ponto de tropegar e machucar os pés
em cada obstaculo do caminho, a cortar-se ao pegar um instrumento afiado ou
provocar males nos entes queridos.

Curt Nimuendaja

O etndgrafo alemédo Curt Nimuendaju (1883-1945), que morreu em viagem aos
indios Tikuna, descreveu a simbologia dos dois irmaos miticos Sol e Lua trans-
formados em herdis culturais do povo Tikuna como dois irmaos, Yoi i e Ipi, que
pescaram os primeiros homens no igarapé encantado denominado Eware.

Nimuendaju, que registrou representagdes sobre mais de 50 grupos in-
digenas do Brasil, identificando alguns asterismos com grande precisio,
mostrou como os Tukuna, ou Tikuna do Alto Solimdes, diferenciam o arco
-iris do leste e do oeste, ambos demoénios subaquaticos, respectivamente o
senhor dos peixes e da argila de cerdmica. A argila é retirada do fundo dos
rios, ao passo que 0s arco-iris sdo associados ao desmoronamento de encos-
tas (Nimuendaju, 1952).

Tais registros se circunscrevem, comparativamente, dentro de uma corre-
lagdo com registros sobre astronomia de diferentes povos indigenas. O estudo
de diferentes culturas é importante para analisar como a imagem do céu a cada
dia e para cada um se apresenta de modo diferente, como o dia do nascer ou do
por “heliaco desta ou daquela estrela é aos poucos modificado numa evolugio
muito lenta, mas constante e regular” (Pecker, 2009:180).
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Quanto aos Xerente, Nimuendaju afirma que esses indigenas ndo tém
cosmogonia nem explicagdo da criagdo da humanidade. Provavelmente ti-
veram outrora uma tradi¢do relevante, pois Waptokwa é chamado “Nosso
Criador”. Nimuendaju refere-se a sete episodios concernentes ao Sol, Lua e
estrelas, os quais, no entanto, ndo constituem mito unificado. O grupo de
subordinados de Waptokwa inclui, acima de todos, Wasi-topre "-zaure” (Vé-
nus) e Wasi-topre-ri’e (Jupiter) e, mais distante, Sdaikwasa” (Cinturdo de
Orion) e Asare” (x? Orionis), que ¢ identificado com Adio. Essas estrelas
aparecem especialmente relacionadas a denominagdes clanicas. Wasi-to-
pre’-pé (Marte) é personificado pelo demonio Hieepdaro-wawé (Nimuenda-
ja, 1942:85).

Distintos céus, diferentes olhares

Diferentes culturas podem situar diferentes asterismos em dreas semelhantes
do céu, isto é, em dreas que, de um ponto de vista astrondmico, abrangem pra-
ticamente o mesmo conjunto de coordenadas celestes®.

Os asterismos descritos na literatura histérica raramente trazem alguma
informacao sobre a sua localiza¢cdo no céu. Uma linha de pesquisa que tem
sido desenvolvida por alguns astronomos culturais brasileiros é o estudo da
literatura histdrica e a comparagdo com informagdes advindas de trabalhos
de campo atuais. Ha permanéncias culturais que podem mostrar haver iden-
tidade entre dois ou mais grupos (mesma origem étnica, portanto uma mes-
ma cultura que se fragmenta e que, ao longo do tempo, se diferencia), contu-
do, por causa da separa¢do no tempo e no espaco, sio também encontrados
tracos culturais diferentes e que, em certo sentido, permitem identificar cada
um desses povos. Estes levantamentos, portanto, se nos permitem, de um
lado, fazer nossas etnografias de céus particulares, também nos permitem fa-
zer afirmativas de carater mais geral sobre alguns povos indigenas brasileiros,
especialmente a respeito daqueles que fazem parte de uma mesma familia ou
de um mesmo tronco linguistico.

» Letra grega “capa’.

2 No sistema equatorial de coordenadas, por exemplo, essas areas envolveriam intervalos
semelhantes de ascensao reta e de declinagio. Para sermos mais exatos, devemos, no en-
tanto, observar, que esse sistema equatorial ndo depende da nossa posi¢ao sobre a Terra.
Por outro lado, o que tanto astrénomos culturais quanto observadores indigenas usam no
campo ¢é o referencial topocéntrico, de coordenadas altura e azimute, o qual depende da
posi¢do do observador sobre a Terra (latitude e longitude).
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Remontamos ao exemplo dos Tupinambd confrontando-o com os trabalhos de
campo atuais com os Guarani. Ambas as etnias sdo partes de um mesmo povo,
a quem teoricamente chamamos de Proto-Tupi. Os Guarani contam no seu in-
ventario de asterismos com a Guyra Nhandu (Ema), assim como os Tupinam-
b4, que a chamavam de Yandoutin, conforme relatado por d'Abbeville. Afonso
(2000, 2006) e Borges (1999) identificaram a Ema Guarani (Figura 5) na regido
do céu entre o Cruzeiro do Sul e o Escorpido, sendo um exemplo de asterismo
misto, formado pelas manchas da Via Lactea e por estrelas.

Figura 5. Asterismo da Ema Guarani, Guyra Nhandu e as constelacées da mesma regiao do
céu (Afonso, 2000)

Faulhaber (2004), por outro lado, identificou que os Ticuna veem, nesta
mesma regido, durante a estacio seca (verdo), no alto do céu, a briga da Onga e
do Tamanduad (Figura 6). Nimuendaju (1952:143) identificou os olhos da Onga
em ¢ (épsilon) e u (mu) do Escorpido.
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Fig. 18, Japuar snid axteater., 8. Carved fppare: of & dano stad, « 25 & Congtcllation.

Figura 6. |dentificacdo da Onca e do Tamandua por Nimuendaju (1952)

Os atuais registros etnograficos, com a colaboragdo dos indios, confirmam
o registro etnoldgico de que, no inicio da briga, a Onga encontrava-se em cima
do Tamandua (Figura 7), ao passo que, ao fim, o Tamandud encontra-se sobre
a Onga (Figura 8). Assim sendo, um mapa do céu com asterismos de diferentes
povos indigenas deve considerar a possibilidade de sobreposigdo de diferentes
figuras celestes.

Os Ticuna acompanham a briga da Onga e do Tamandua em sua tra-
jetoria pelo céu e, durante o periodo em que essa briga pode ser observa-
da, demarcam dois momentos distintos. No primeiro, que indica o inicio
da estiagem, a Onga encontra-se por cima do Tamandua. No segundo, que
coincide com o fim da estiagem, o Tamandua fica por cima da Onga. Para
os Ticuna, essas diferentes posicdes ou momentos da configuraciao celeste
sdo de suma importéncia, pois, se de um ponto de vista ambiental, a ultima
posi¢do observada marca o fim da estiagem; de um ponto de vista simbdélico
e moral, isso significa que a inteligéncia pode vencer a for¢a muscular. Para a
astronomia cultural, os asterismos nao abrigam somente o aspecto pictorico,
mas sobretudo a dimensao significativa. Portanto, segundo o olhar astrono-
mico-cultural tratado neste Capitulo, a diferenca sobre as posicdes relativas
dos contendores — a Onga ou o Tamanduad — é decisiva e ndo pode se ater a
mera descrigdo astronomica, considerando-se, ademais, que os asterismos,
sendo visiveis em diferentes situagdes sazonais, produzem significados e im-
plicacdes associados a eles que sdo muito distintos um do outro, obedecendo
a interpretacdes diferentes por parte dos indios.
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Dentro de uma mesma cultura pode-se, as vezes, encontrar informagoes
que parecem, a principio, se contradizer. Um exemplo é a Ema Bororo, que
é formada por manchas da Via Lactea, conforme a Figura 3, mas, ao mesmo
tempo, os Bororo dizem que as estrelas a e p do Centauro sdo Pdri Bopéna,
a Coxa da Ema, e o Cruzeiro do Sul é Pdri Biirea, a Pegada da Ema, confor-
me a Figura 4. Neste caso, encontramo-nos diante de versdes que apontam
para diferentes identificagdes do asterismo. Fabian (1992) relata que, ao serem
confrontados com a aparente incongruéncia destas duas descrigoes, os Bororo
concordaram que era estranho, mas ndo pareceram ficar incomodados. Algo
semelhante ocorre com os Guarani, também em relagio a posigao relativa da
Ema. Alguns informantes a apontavam com a cabega no Cruzeiro, enquanto
outros a mostravam em sentido contrdrio, cabega em Escorpido e parte final
do corpo no Cruzeiro. Esses exemplos servem de alerta para o pesquisador e,
especialmente, que ndo cabe a ele normatizar ou propor uma espécie de versdo
oficial. Cabe-lhe registrar todas as descri¢gdes e depura-las, tanto quanto pos-
sivel, a partir de diversos relatos fornecidos por diferentes informantes, prefe-
rencialmente, de aldeias distintas. Por outro lado, isso demonstra a flutuagdo
de informagdes que aponta para a diversidade que pode ser encontrada no
interior de um mesmo grupo.

Consideracoes finais e perspectivas

A investigagdo da literatura histérica como fonte para analisar os saberes indi-
genas pode apresentar algumas dificuldades, pois as vezes ndo permite deter-
minar se as informagdes mencionadas vieram originalmente dos informantes,
ou se foram interpretagdes pessoais dos autores, influenciadas pelas correntes
interpretativas de seu tempo. Contudo, a mediagdo do autor sempre se da, em
maior ou menor escala. Apesar disso, esta mesma literatura pode auxiliar na
constru¢do de um quadro geral sobre a astronomia de grupos indigenas bra-
sileiros, e contribuir para o melhor entendimento de alguns asterismos larga-
mente difundidos, como a Ema, que aparece em grupos muito diferentes cultu-
ral e linguisticamente, como os Tupinamba e os Bororo, além de ser observada
pelos Mocovies, da Argentina, e pelos Boorong, da Australia. Além disso, jus-
tamente pelo aspecto de se situar na mediacdo do viajante/missionario/natu-
ralista/etndlogo, esta literatura permite rastrear teorias cientificas da época e
deslindar concepgdes sobre a natureza. Por exemplo, no livro de dAbbeville, o
capitulo VII se chama “Do movimento, fluxo e refluxo do mar, e da dificuldade
de passar a linha equinocial”. Nesse capitulo, ele discute as possiveis causas das
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marés, segundo os argumentos cientificos e experimentais dos quais dispunha
na época.

Muitos dos relatos da literatura tém a visdo etnocéntrica de que os asteris-
mos indigenas tém correspondéncia exata com os estabelecidos pela astrono-
mia académica, o que ndo tem fundamento. Em primeiro lugar porque o que
existe para ser interpretado/projetado/representado recorrera obrigatoriamen-
te aquilo que se encontra visivel a olho nu; em segundo e justamente porque é
uma operag¢ao de olhar topocéntrico, ndo se trata do mesmo céu; em terceiro,
porque as figuras ai recortadas resultam de operagdes perceptivas e cognitivas
cujas bases culturais sdo diferentes; em quarto, porque os modelos classifica-
torios, dos quais derivam os tipos de figura projetados no céu, sao igualmente
distintos; e, finalmente, porque alguns dos asterismos observados por povos
indigenas sdo compostos por outros elementos, além de estrelas.

Das muitas etnias, autores e exemplos aqui abordados, é possivel de-
preender-se a riqueza e exuberancia dos saberes indigenas concernentes as
relagoes entre céu e terra. Pudemos também comegar a exercitar um outro
olhar para esses saberes, um olhar que tenta, na medida do possivel, enxer-
gar e interpretar as coisas, ressaltando “o ponto de vista do outro”. Consta-
tamos a coeréncia, o rigor e a abrangéncia proprios daqueles saberes a par-
tir de relatos dos primeiros missionarios, naturalistas e etnélogos em suas
viagens no Brasil, de depoimentos de indios de variados grupos culturais,
assim como através de trabalhos de campo mais recentes em antropologia
no pais. Sobressai do que foi aqui tratado, a importéancia e atualidade da pes-
quisa em astronomia cultural, em particular, e em historia e etnografia dos
saberes sobre relagdes céu-terra, em geral. A partir das fontes indicadas, os
leitores interessados poderdo aprofundar suas proprias investigacdes sobre
essa instigante drea.
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